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सारांर् 

        भारतीय दर्शन में प्रत्यक्ष प्रमाण प्रमा का साधन है अर्ाशत इसके द्वारा यर्ार्श ज्ञान की प्राप्ति होती है ।  प्रमाण के अभाव में प्रमा की 

उत्पत्ति संभव नही ंहै, क्ोतं्तक यत्तद ज्ञान प्राप्ति का वैध साधन न हो तो व्यप्ति ज्ञान को जान ही नही ंसकता है । भारतीय दर्शन के त्तवत्तभन्न 

संप्रदाय में प्रमाण की संख्या को लेकर सहमत्तत नही ंहै लेत्तकन प्रत्यक्ष को प्रमाण रूप में सभी भारतीय दार्शत्तनक संप्रदाय स्वीकार करते 

हैं तर्ात्तप प्रत्यक्ष प्रमाण के स्वरूप को लेकर इन सभी में मतभेद है । 

 

प्रस्तािना  

        प्रत्यक्ष र्ब्द प्रत्तत+अक्ष से त्तमलकर बना है त्तजसमें प्रत्तत से तात्पयश समक्ष का तर्ा अक्ष से तात्पयश नेत्र है और इस प्रकार प्रत्यक्ष का 

अर्श हुआ त्तक जो नेत्र के सामने हो वह प्रत्यक्ष कहलाएगा । लेत्तकन इस प्रत्यक्ष के अर्श के सार् समस्या यह है त्तक तब भ्ांत्तत, भ्म एवं 

त्तवभ्म के समय हुए प्रत्यक्ष को भी प्रमा का साधन मानना होगा जो की अप्रमा है । अतः  यह प्रत्यक्ष का संकीणश अर्श हुआ । वही वैरे्त्तिक 

सूत्र के भाष्यकार प्रर्स्तपाद के अनुसार अक्ष से तात्पयश कान,जीभ, नाक, नेत्र, त्वचा, मन है अर्ाशत प्रत्यक्ष इन इंत्तियो ंद्वारा प्राि ज्ञान है 

। 

 

चािाशक दर्शन के अनुसार प्रत्यक्ष 

        चावाशक दर्शन के अनुसार वास्तत्तवक ज्ञान की प्राप्ति एकमात्र प्रत्यक्ष प्रमाण से ही होती है । 'प्रत्यक्षमेि प्रमाणम्’1 अर्ाशत प्रत्यक्ष ही 

एकमात्र प्रमाण है, अन्य नही ं। क्ोतं्तक प्रत्यक्ष प्रमाण में त्तनश्चयात्मकता, साक्षतता होती है जो अन्य में नही ंहै । इसके द्वारा त्तविय से सीधे 

संपकश  होने के कारण व्यप्ति त्तविय के सत्य स्वरूप को जान सकता है । त्तविय का प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष होना ही प्रत्यक्ष ज्ञान की प्रमात्तणकता 

या अप्रामात्तणकता को त्तनधाशररत करता है । उनके अनुसार इंत्तिय तर्ा त्तविय के सत्तन्नकिश से प्रत्यक्ष ज्ञान की प्राप्ति होती है।  प्रोफेसर 

संगम लाल पांडे के अनुसार सबसे पहले केवल नेत्र के द्वारा हुआ प्रत्यक्ष ये  मानते रे् लेत्तकन यह बाद में अन्य इंत्तिय प्रत्यक्ष को भी मानने 

लगे । रूप, रस, स्पर्श, र्ब्द, गंध इन पांच इंत्तिय प्रत्यक्ष की ही यहां मान्यता है2।  वही डॉक्टर चंिधर र्माश भी इन पांच प्रकार के इंत्तिय 

प्रत्यक्ष को चावाशक द्वारा मान्यता प्राि है,  बताते हैं और चावाशक के अनुसार सुख-दु:ख आत्तद का अनुभव भी इन्ी ंपांचो पर त्तनभशर त्तकया 

हुआ,  कहते हैं3 । लेत्तकन डॉक्टर र्ोभा त्तनगम के अनुसार चावाशक मन से भी प्रत्यक्ष ज्ञान होता है,  मानते हैं और यही मन ही सुख और 

दु:ख आत्तद का अनुभव करता है ।  यहां प्रत्यक्ष इंत्तियो ंद्वारा वाह्य प्रत्यक्ष तर्ा मन द्वारा मानस प्रत्यक्ष, से दो प्रकार का है4 । चावाशक दर्शन 

की ना तो प्रत्यक्ष की पररभािा ज्ञात है और ना यह ज्ञात है त्तक वह प्रत्यक्ष का लक्षण कैसे करते हैं । 
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 जैन दर्शन के अनुसार प्रत्यक्ष 

       जैन दर्शन की प्रत्यक्ष अवधारणा समस्त भारतीय दार्शत्तनक संप्रदायो ंमें त्तवत्तर्ष्ट है । उनके अनुसार त्तजस ज्ञान को आत्मा त्तबना त्तकसी 

माध्यम के स्वयं जानती है वह प्रत्यक्ष है । उमास्वात्तत के अनुसार प्रत्यक्ष वह प्रामात्तणक ज्ञान है त्तजसे जीव इंत्तियो,ं मन के त्तबना सहायता 

त्तलए साक्षात प्राि करता है । यह इसकी त्तवरे्िता है त्तक यहां प्रत्यक्ष प्रमाण पूणशतया स्वत्तनभशर है । यह रु्द्ध, पररपूणश है तर्ा इसकी 

पररपूणशता प्राप्ति के तीन त्तवत्तभन्न स्तर हैं या इस प्रत्यक्ष प्रमाण के तीन प्रकार भी हैं -  दूर या सूक्ष्म वसु्त का ज्ञान अवत्तध ज्ञान है । अन्य 

व्यप्तियो ंके मन की बातो ंका बोध होना मन: पयाशय ज्ञान है और सभी कमों, बाधाओ ंके नष्ट होने पर पूणश ज्ञान के रूप में केवल ज्ञान है 

त्तजसको आचायश गुणरत्न ने पारमात्तर्शक प्रत्यक्ष तर्ा आचायश हेमचंि ने - “सिशथािरणक्षिलये चेतनस्य स्वरूपाक्षिभाशिो मुखं्य केिलम्”5 

अर्ाशत आत्मा का स्वरूपात्तवभाशव कहा है । अनुयोगद्वारा सूत्र में प्रत्यक्ष इंत्तिय प्रत्यक्ष तर्ा नो इंत्तिय प्रत्यक्ष में बांटा गया है तर्ा इंिी प्रत्यक्ष 

के पांच प्रकार तर्ा नो इंत्तिय प्रत्यक्ष के अवत्तध, मन: पयाशय, केवल यह तीन प्रकार बताए गए हैं । न्यायावतार में प्रत्यक्ष के स्वार्श व परार्श 

यह दो भेद बताए गए हैं ।  भट्ट अकलंक ने प्रत्यक्ष के साव्यवहाररक प्रत्यक्ष तर्ा मुख्य प्रत्यक्ष के रूप में दो भेद त्तकया त्तजसमें 

साव्यावहाररक के इंत्तिय प्रत्यक्ष, अत्तनंिीय प्रत्यक्ष तर्ा मुख्य के अवत्तध, मन: पयाशय, केवल, यह भेद हैं । आचायश त्तवद्यानंद ने प्रत्यक्ष प्रमाण 

के तीन भेद इंत्तिय, अत्तनंिीय, अतीतं्तिय, त्तकए हैं । आचायश वात्तददेवसूरी ने प्रत्यक्ष के साव्यवहाररक, पारमात्तर्शक भेद त्तकए तर्ा 

साव्यावहाररक के भेद इंत्तियजन्य और इंत्तियजन्य के प्रकार अवग्रह, ईहा, अवाय, धारणा बताएं हैं । वही पारमात्तर्शक के प्रकार सकल 

और त्तवकल हैं त्तजसमें सकल के प्रकार केवल ज्ञान तर्ा त्तवकल के प्रकार अवत्तध,  मन: पयाशय ज्ञान है । इस प्रकार जैन दर्शन में प्रत्यक्ष 

प्रमाण को क्रत्तमक त्तवकास दृत्तष्ट से उमास्वात्तत प्रत्ततपात्तदत धारा तर्ा उिरवती धारा में बांटा जा सकता है त्तजसमें पहली धारा प्रत्यक्ष को 

आत्मा सापेक्ष मानती है त्तजसमें इंत्तिय, मन का स्र्ान नही ंहै वही ंदूसरी धारा इंत्तिय, मन से होने वाले ज्ञान को भी साव्यवहाररक प्रत्यक्ष 

कहते हुए उसे प्रत्यक्ष वगश में समात्तहत करती है । आचायश अकलंक ने “प्रत्यक्ष क्षिर्दं ज्ञानम्”6 अर्ाशत् त्तवर्द या स्पष्ट ज्ञान को प्रत्यक्ष 

बताया है जो त्तक दोनो ंही धाराओ ंपर लागू होती है । इसीत्तलये अकलंक के अनुसार - 

    “प्रत्यक्षलक्षणं प्राहु: स्पषं्ट साकारमञ्जसा 

द्रव्यपयाशय सामान्य क्षिरे्षाथाशत्मिेदनम्||”7 

अर्ाशत् जो ज्ञान स्पष्ट, साकार,  िव्य पयाशयात्मक, स्वप्रकार् हो तर्ा सामान्य त्तवरे्िात्मक अर्श को जानता हो, प्रत्यक्ष है । 

 

 

िौद्ध  दर्शन के अनुसार प्रत्यक्ष  

          िौद्ध दर्शन में प्रत्यक्ष लक्षण पर त्तवचार करते हुए सबसे पहले स्पष्टत: आचायश वसुबंधु के अनुसार अर्श से या त्तविय 

मात्र से उत्पन्न ज्ञान प्रत्यक्ष है8 । इसका खंडन करते हुए आचायश त्तदङ्नाग ने कहा है त्तक - “अक्षमकं्ष प्रक्षतितशते इक्षत प्रत्यक्षम्”9 

अर्ाशत् प्रत्यक्ष ज्ञान इंत्तिय के आत्तित अर्वा सत्तन्नकिश से उत्पन्न है और “प्रत्यकं्ष कल्पनापोढं नामजात्याद्यसंयुतम्”10 अर्ाशत् 

प्रत्यक्ष ज्ञान कल्पना रत्तहत होता है अर्ाशत प्रत्यक्ष का लक्षण कल्पनापोढ है । उनके अनुसार “नामजात्याक्षदयोजना”11 अर्ाशत्  

कल्पना से वे नाम, जात्तत, गुण, त्तक्रया, िव्य आत्तद योजना का, तात्पयश लेते हैं । इसका खंडन न्याय दार्शत्तनक उद्योिकर करते हैं 

तब आचायश धमशकीत्ततश त्तदङ्नाग प्रणीत प्रत्यक्ष लक्षण पररभािा को पररमात्तजशत करते हुए अभ्ांत र्ब्द को जोड़ते हुए बताते हैं त्तक 

- “तत्र प्रत्यकं्ष कल्पनापोढमभ्रान्तम्”12 अर्ाशत्   प्रत्यक्ष ज्ञान कल्पना से रत्तहत एवं अभ्ांत है । इसका समर्शन आचायश धमोिर, 

आचायश र्ांतरत्तक्षत, आचायश कमलर्ील भी करते हैं । धमशकीत्ततश कहते हैं त्तक- “अक्षभलाप संसगशयोग्य प्रक्षतभासा प्रतीक्षतिः  

कल्पना”13 अर्ाशत् वे कल्पना से तात्पयश वाचक र्ब्द के संसगश योग्य प्रतीत्तत से करते हैं । उनके अनुसार “तया रक्षहतं 

क्षतक्षमरारु्भ्रमणनौयानसंक्क्क्षोभाघनाक्षहत क्षिभ्रमं ज्ञानं प्रत्यक्षम् “14 अर्ाशत् प्रत्यक्ष कल्पना से रत्तहत वह ज्ञान है त्तजसमें रत धंी, 

र्ीघ्रता से घूमने, नाव से जाना और प्रकोप से भ्म उत्पन्न नही ंत्तकया जा सकता है और “तस्य क्षिषयिः  स्वलक्षणम्”15 अर्ाशत् 

यह प्रत्यक्ष इंत्तिय ज्ञान, मनोत्तवज्ञान, स्वसंवेदन, योगी ज्ञान, से चार प्रकार का है । वे प्रत्यक्ष का त्तविय स्वलक्ष्ण से  लगाते हैं । 

िौद्ध दर्शन प्रत्यक्ष में मात्र त्तनत्तवशकल्प ज्ञान की भूत्तमका को मानता है । 
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न्याय दर्र्न के अनुसार प्रत्यक्ष 

         भारतीय दर्शन में न्याय दर्शन का प्रत्यक्ष त्तवियक मत सबसे लोकत्तप्रय है । महत्तिश ग तम के अनुसार “इन्द्रियाथश संक्षनकषोत्पन्नमं 

ज्ञानं अव्यपदेर्मव्यक्षभचाररव्यिसायात्मक प्रत्यक्षम्”16 अर्ाशत्   प्रत्यक्ष वह है त्तजसमें इंत्तिय तर्ा अर्र् के सत्तन्नकिश से ऐसा ज्ञान उत्पन्न 

होता है जो तीन त्तवियो ंपर आधाररत नही ंहो -  

1. भािा पर,  

2. भ्ामकता पर, 

 3. अत्तनत्तश्चतता पर । 

 लेत्तकन यह पररभािा एकांकी होने के कारण त्तवश्वनार् के अनुसार “इन्द्रियाथश संक्षनकषशजनं्य ज्ञानं प्रत्यक्षम्”17 अर्ाशत्    ज्ञानअंतरजन्य 

न होने से प्रत्यक्ष अपरोक्ष ज्ञान है (ज्ञानाकरणकं ज्ञानं प्रत्यक्षम्) । वही इंत्तिय में ब्राह्म इंत्तिय और मन को र्ात्तमल करते हुए अन्नभट्ट 

प्रत्यक्ष को इंत्तिय-अर्श सत्तन्नकिश का पररणाम मानते हैं । नव्य न्यात्तयक गंगेर् उपाध्याय प्रत्यक्ि को त्तविय की साक्षात प्रतीत्तत मानते हैं 

(प्रत्यक्षस्य साक्षात्काररतिं लक्षण) । न्यात्तयक केर्व त्तमिा के अनुसार साक्षात्कारी प्रमा का करण प्रत्यक्ष है और साक्षात्कारी प्रमा 

इंत्तियजन्य है । उनके अनुसार प्रत्यक्ष प्रमाण का इंत्तिय, इंत्तिय अर्श सत्तन्नकिश तर्ा त्तनत्तवशकल्प ज्ञान, इन तीनो ंमें से कोई भी उसका करण 

होने में सक्षम है । न्यायत्तसद्ांत मुिावली के आधार पर पहले प्रत्यक्ष के ल त्तकक तर्ा अल त्तकक, यह दो प्रकार त्तकए गए हैं । ल त्तकक 

के 6 भेद क्रमर्ः  नेत्रज, रासन, गंधज, त्वचा, िवण, मानस प्रत्यक्ष हैं वही ंअल त्तकक के क्रमर्ः  तीन प्रकार सामान्य लक्षण, ज्ञान लक्षण, 

योगज हैं । पुनः  एक अन्य प्रकार से ल त्तकक प्रत्यक्ष के तीन प्रकार त्तनत्तवशकल्पक, सत्तवकल्पक, प्रत्यत्तभज्ञा है । पुनः  एक अन्य प्रकार से 

प्रत्यक्ष के भेद या इसकी दो अवस्र्ाएं त्तनत्तवशकल्प तर्ा सत्तवकल्प हैं । त्तनत्तवशकल्प में नाम, जात्तत आत्तद का ज्ञान नही ंहोता है और यह मात्र 

इंत्तिय संवेदन अवस्र्ा है । सत्तवकल्प में नाम, जात्तत आत्तद का ज्ञान होता है और इसमें इंत्तिय संवेदन के सार् अर्श को र्ात्तमल करते हैं । 

त्तनत्तवशकल्प के बाद ही सत्तवकल्प अवस्र्ा आती है । न्याय दर्शन के अनुसार ज्ञान सदा सत्तवकल्प होता है । 

 

िैरे्क्षषक दर्शन के अनुसार प्रत्यक्ष 

        वैरे्त्तिक दर्शन का प्रत्यक्ष प्रमाण त्तवचार न्याय दर्शन के प्रत्यक्ष प्रमाण के त्तवचारो ंके समान ही प्रतीत होता है । प्रर्स्तपाद के 

अनुसार “तत्राक्षमकं्ष प्रतीत्योत्पद्यत इक्षत प्रत्यक्षम्”18, अर्ाशत्  इंत्तिय से उत्पन्न ज्ञान प्रत्यक्ष है । अर्ाशत छह इंत्तियो ंके माध्यम से िव्य 

आत्तद पदार्ों का ज्ञान प्रत्यक्ष है । अतः  यह छह प्रकार के प्रत्यक्ष मानते हैं । उनके अनुसार प्रत्यक्ष के दो भेद न्याय दर्शन के समान 

त्तनत्तवशकल्पक तर्ा सत्तवकल्पक ही हैं । 

 

सांख्य दर्शन के अनुसार प्रत्यक्ष  

       सांख्य दार्शत्तनक ईश्वरकृष्ण के अनुसार “प्रक्षतक्षिषयाध्यिसायिः  दृष्टम्”19, अर्ाशत्  प्रते्यक ज्ञान के त्तविय के प्रत्तत इंत्तिय के माध्यम 

से बुप्तद् का जो पृर्क - पृर्क जो त्तनत्तश्चत ज्ञान है, वह प्रत्यक्ष है । सांख्य  की प्रत्यक्ष - प्रत्तक्रया न्याय दर्शन की प्रत्यक्ष प्रत्तक्रया से अलग 

प्रकार की है ।  सांख्य दर्शन के प्रत्यक्ष में इंत्तिय, बुप्तद्, अहंकार, मन, इन चारो ंका युगपत योगदान होता है । यहां त्तविय का संयोग बुप्तद् 

में होता है । बुप्तद् में त्तवियआकार प्रत्ततत्तबंत्तबत होता है त्तजसके पररणाम में त्तविय का प्रत्यक्ष होता है । लेत्तकन त्तवज्ञानत्तभकु्ष के अनुसार यह 

ल त्तकक प्रत्यक्ष प्रणाली है और योत्तगयो ंको साक्षात प्रत्यक्ष भी हो सकता है त्तजसमें उनकी बुप्तद् का त्तवियआकार होना आवश्यक नही ंहै 

। योग र्प्ति संपन्न होने से उनका संपकश  मूल प्रकृत्तत से होता है । अत्तनरुद् के अनुसार वसु्त का साक्षात, तात्कात्तलक ज्ञान प्रत्यक्ष है । 

सांख्य दर्शन भी दो प्रकार का प्रत्यक्ष त्तनत्तवशकल्प तर्ा सत्तवकल्प को मानता है त्तजसका स्वरूप न्याय दर्शन के त्तनत्तवशकल्प तर्ा सत्तवकल्प 

की ही तरह है । 

 

योग दर्शन के अनुसार प्रत्यक्ष प्रमाण 

        योग दर्शन में भी सांख्य दर्शन के प्रत्यक्ष स्वरूप को ही मान्य त्तकया गया है । कहा गया है त्तक  इंत्तियो ंकी सहायता से त्तचि का 

वाह्य त्तवियो ंसे युि होना ही प्रत्यक्ष प्रमाण है20 । 

 

मीमांसा दर्शन के अनुसार प्रत्यक्ष प्रमाण 

        आचायश जैत्तमनी ज्ञानेंत्तिय से त्तवद्यमान पदार्श के सार् संबंध होने पर प्रत्यक्ष ज्ञान का उदय होता है – “सत्त्समप्रयोगे पुरुषस्येंक्षद्रयाणां 

िुन्द्रद्धजन्म तत्त्प्रत्यक्षम्”21  ऐसा मानते हैं । आचायश कुमाररल के अनुसार इंत्तियो ंका त्तवियो ंके सार् सम्यक संबंध होने पर प्रत्यक्ष ज्ञान 

होता है । आचायश प्रभाकर के अनुसार साक्षात प्रतीत्तत ही प्रत्यक्ष है त्तजसमें ज्ञाता, जे्ञय, ज्ञान, तीनो ंसप्तित्तलत (त्तत्रपुटी प्रत्यक्ष) हैं । मीमांसक 

अल त्तकक प्रत्यक्ष को अप्रमात्तणक मानते हैं परंतु भाट्ट त्तचंतामत्तणकर गागाभट्ट अल त्तकक प्रत्यक्ष को स्वीकार करते हैं और उसके दो 
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प्रकार सामान्य लक्षण तर्ा ज्ञान लक्षण मानते हैं । मीमांसा दर्शन में भी प्रत्यक्ष के दो प्रकार त्तनत्तवशकल्पक तर्ा सत्तवकल्पक माने गए हैं 

त्तजनका स्वरूप न्याय दर्शन के समान ही है । हां, न्याय दर्शन के त्तवपरीत यहां त्तनत्तवशकल्पक प्रत्यक्ष में प्रवृत्ति - सामर्थ्श होना,  माना गया 

है । 

 

अदै्वत  िेदांत दर्शन के अनुसार प्रत्यक्ष 

        अदै्वत वेदांत के अनुसार “तत्र प्रत्यक्षप्रमायािः  करणं प्रत्यक्षप्रमाणम्”22 अर्ाशत्  त्तजस प्रमाण के त्तलए त्तकसी माध्यम की आवश्यकता 

नही ंहोती है, वह प्रत्यक्ष है । इसमें इंत्तियो ंकी आवश्यकता अत्तनवायश नही ंहै । वेदांत पररभािा में प्रत्यक्ष के तीन प्रकार से भेद प्राि होते 

हैं -  

1. सत्तवकल्पक और त्तनत्तवशकल्पक प्रत्यक्ष, - “तच्च प्रत्यकं्ष क्षद्वक्षिक्षधम्। सक्षिकल्प - क्षनक्षिशकल्पक भेदात्”23 | त्तजसका स्वरूप न्याय दर्शन 

से र्ोड़ा त्तभन्न प्रकार का है । 

 2. जीव साक्षी और ईश्वर साक्षी प्रत्यक्ष – “तच्च प्रत्यक्॔ष पुनक्षद्वशक्षिधं- जीिसाक्षक्ष ईश्वरसाक्षक्ष चेक्षत”24 

  3. इंत्तिय प्रत्यक्ष और इंत्तियजन्य प्रत्यक्ष – “उकं्त प्रत्यकं्ष प्रकारान्तरेण क्षद्वक्षिधं इन्द्रियजनं्य तद्जनं्य चेक्षत”25 । उले्लखनीय है त्तक 

वेदांत दर्शन में मन को इंत्तिय नही ंमाना गया है । स्वामी सुबोध आनंद के अनुसार प्रमेयावप्तिन्न, प्रमाणावप्तिन्न, तर्ा प्रमातावप्तिन्न, की 

एकता का नाम प्रत्यक्ष प्रमाण है26। 

 

 क्षिक्षर्ष्टादै्वत  दर्शन के अनुसार प्रत्यक्ष 

       त्तवत्तर्ष्टादै्वत आचायश रामानुज के अनुसार वसु्त और इंत्तियो ंके सत्तन्नकिश से प्रत्यक्ष ज्ञान उत्पन्न होता है । उनके यहां पर भी प्रत्यक्ष 

त्तवचार न्याय दर्शन जैसा ही है । रामानुज भी त्तनत्तवशकल्प तर्ा सत्तवकल्प का भेद मानते हैं । त्तकंतु उनके अनुसार त्तनत्तवशकल्प में जात्तत, धमश 

का ग्रहण होता है । लेत्तकन इस स्तर पर सामान्य का ग्रहण नही ंहोता है त्तजसका सत्तवकल्प के स्तर पर पता चलता है और तब उसका 

ग्रहण होता है । 

 

 दै्वत दर्शन के अनुसार प्रत्यक्ष प्रमाण 

      दै्वत आचायश मध्व के अनुसार इंत्तिय - अर्श संयोग से प्रत्यक्ष ज्ञान होता है । वे प्रत्यक्ष ज्ञान के आठ भेद साक्षी,  यर्ार्श ज्ञान, छह इंत्तियो ं

से साक्षात उत्पन्न ज्ञान, मानते हैं । उनके अनुसार सारे प्रत्यक्ष सत्तवकल्पक ही होते हैं । अनुमान, र्ब्द की अपेक्षा प्रत्यक्ष सवाशत्तधक 

महत्वपूणश,  त्तनश्चयात्मक, प्रमात्तणक प्रमाण है । उले्लखनीय है त्तक उन्ोनें त्तनदोि प्रत्यक्ष को प्रमाण माना है । प्रत्यक्ष को त्तकसी और प्रमाण 

द्वारा क्षसद्ध , अक्षसद्ध नही ंत्तकया जा सकता है । उनके अनुसार दोियुि प्रत्यक्ष का बाध केवल यर्ार्श प्रत्यक्ष से ही संभव है ।  

 

        दै्वतादै्वत दार्शत्तनक आचायश त्तनंबार्क तर्ा रु्द्धादै्वत दार्शत्तनक आचायश वल्लभ भी प्रत्यक्ष प्रमाण को मानते हैं । 

 

   उपसंहार 

         इस प्रकार भारतीय दर्शन में प्रत्यक्ष प्रमाण के ऊपर काफी गंभीर त्तचंतन मनन त्तकया गया है । िौद्धो ं ने इसे स्वलक्षण का 

कल्पना रत्तहत ज्ञान के रूप में त्तलया है तो वही ंचावाशको ंने इंत्तिय प्रत्यक्ष के रूप में । वेदांत व प्रभाकर आत्तद ने इसे साक्षात ज्ञान के रूप 

में त्तलया है तो वही  जैन असाक्षात ज्ञान के रूप में लेते हैं । यह एकमात्र ऐसा प्रमाण है त्तजसके त्तलए अन्य प्रमाणो ंकी आवश्यकता नही ं

है । सारे प्रमाण इसी पर त्तकसी न त्तकसी प्रकार से आधाररत हैं । भारतीय दार्शत्तनको ंके प्रत्यक्ष संबंधी मतो ंमें यह सबसे बड़ी त्तवरे्िता है 

त्तक उन्ोनें प्रत्यक्ष के स्वरूप तर्ा सीमा को इंत्तिय प्रत्यक्ष तक ही सीत्तमत नही ंमाना है,  चावाशक को छोड़कर । उन्ोनें असाक्षात, योगज 

प्रत्यक्ष आत्तद को मानकर प्रत्यक्ष के स्वरूप तर्ा सीमा को असीत्तमत कर त्तदया है । हां, त्तजसमें अभ्यास के द्वारा ही उच्चतम स्तर की 

प्राप्ति कर साक्षात्कार या अनुभूत्तत प्राि होगी, ऐसा माना जाता है । 
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